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Quelques éléments d’ethnologie pour aborder la ciNsation francoprovencale

Je pars de loin, car il est trés important de fdes petits éléments basilaires afin de batir sur d
solide.

Si vous vous étes inscrits a ce parcours de foomatest parce que vous avez au fond de vous des
guestions sans réponses. Vous étes un auditouigegré qui se pose des questions, qui cherche des
réponses et qui pourra jouer un role importantt-pée décisif, dans le paysage culturel valdétain.
Alors ne soyez pas trop rapides a trouver la répagmenez le temps d’écouter et d’observer, et
surtout de vous interroger peut-étre pour la prearfigis sur des faits qui vous paraissaient
normaux jusqu’aujourd’hui : il n’y a rien de nornmald’anormal, tout est construction.

L’ethnologie n’a rien avoir avec I'cenologie (sic !)

L’ethnologie n’a rien a voir avec la passion pas thoses vieilles : cela c’est de I'archéologie ou
de I'histoire ou de la brocante. L’ethnologie esstience qui étudie le fonctionnement des sogiétés
la relation a I'autre telle qu’elle se construindaon contexte social, les moyens grace auxcgels |
étres humains qui habitent un espace social s'denbsur la maniére de le représenter et d'y agir.
Il est important de distinguer trois stades dardideipline ou trois degrés différents
d’approfondissement d’'un méme théme :

« Le passage de I'ethnographie a I'ethnologie puianthropologie révéle a la fois un emboitement
apparemment technique voire théorique et un praseds généralisation et de comparaison de plus
en plus ample. » (Jean Copans)

Ethnographie : description soi-disant objectivaeaitre d’'une population

Ethnologie : réflexion plus systématique et comipagaa partir des matériaux de I'ethnographie
Anthropologie : méditation abstraite et universelle le devenir des cultures

Non seulement pour étre anthropologue mais aussigite ouvert aux découvertes que
I'anthropologie faite par quelqu’un d’autre peutusgaffrir, il est indispensable de se libérer des a
priori : non pas ajouter du savoir a votre savaigreffacer tout et repartir sur de nouvelles hases
en sachant que ce que vous croyez savoir ce n@asiles faits sociaux ou culturels mais votre
représentation de cette culture et de cette société

Un exemple : les Alpes sont devenues un terraprél@ation et d’assujettissement culturel. C’est
un fait moderne. Alors quand on analyse le langaggie I'on trouve un mot dans la plaine et dans
les Alpes, on pense que c’est un mot qui a été séapar la plaine : en réalité il fut une époque ou
le savoir alpin dévalait les pentes, jusque dampl@nes.

Voila un exemple pour porter un petit bémol a kottre diffusionniste utilisée a tout bout portant.
Vous étes porteurs ici d’un mini savoir local, gdis pas cela pour vous rabaisser, moi j'ai été
toujours confrontée a la multiplicité des formesnjai pas cette sécurité linguistique due a l'it@ic
d’une variante, j'ai trop réfléchi a la langue p@arler sans penser a comment dire : il s’agit de
bribes d’'un parler conséquent et exhaustif quiisaitfa lui-méme et qui n’est plus suffisant, a
cause de la concurrence des grandes langues deuwrteoation, de la hate caractéristique de notre
temps, de la conviction qui s’est insinuée danétiades locuteurs de moins en moins maitres de la



langue qu'il s’agissait d’'une langue incompléténetdaptée a la réalité qui nous entoure. Ce mini
savoir local dont vous étes les dépositaires desmaourrir de nouvelles compétences linguistiques,
dans une optique dynamique et toujours perfectible.
Tout est représentation. Plus vous serez compeétaritsmatiére et plus vous saurez prendre du
recul, mieux vous pourrez transmettre et devennelai. Plus vous resterez dans vos
représentations, plus vous aurez du mal a trangpibi que ce soit : sans le recul, pas de
médiation possible entre deux visions du monde.
Un code linguistique ne sera jamais autre chosenguision du monde : si on n’accepte pas cette
idée, on pourra transmettre du vocabulaire, ddegs@gammaticales, mais pas le souffle vital sans
lequel une langue comme un organisme vivant viprepage et fait jaillir des émotions. Ce que je
viens de dire n’est pas anodin car chaque langhiewé sa propre vision du monde et a son tour
elle faconne les représentations de ses locuteurs.
Tout est représentation, on I'a vu. Et tout estsdarméthode :

- Il n’est pas de parole qui ne soit a contextualiser

- lIn’y a aucun fait qui aille de soi : tout demande une explication (arrétons-nous sur le mot « ex-

plication »...)

Pour ce faire, il faut avoir les connaissancesrif@es nécessaires (la littérature existante sur
un certain nombre de thémes, tout se rejoint emoétgie, sans cloisonnements de sorte,
transdisciplinaire, avec une vision le plus possddmparative).

Tenez, la notion de pureté. Chacun de nous a @eede ce qui est pur. Mais la pureté existe-t-
elle? Qui parle une variante pure ? Combien sdes-&s variantes ? A-t-on le droit de décider
gu’une variante est meilleure qu'une autre ? Quuadon locuteur ?

Un ethnologue ne juge pas, ne porte pas de jugemanat : il constate et il explicite le non-dit,
il contribue a la prise de conscience de ce reisganh’a pas encore été dit. Un autre exemple :
nous sommes dans une sociéteé travaillée par |fopamstiquaire : tout ce qui est vieux vaut

« parce gque c’est vieux » et le prestige des chasékes retombe aussi sur ceux qui s’en
occupent. Au cours des années 60 et 70 les vieux, gque quelqu’un pourrait définir les vrais
Vald6tains, n'avaient pas cette passion antiqudiseavaient tellement trimé, connu la
privation, la fatigue harassante, la peur, la manmnaladie, la douleur, ils ont tourné le dos
massivement au passe, ils ont parfois vendu let, tids ont refusé de transmettre un métier qui
voulait dire fatigue et désormais misere, ils aiffgré une table en formica plutét qu’une vieille
table en noyer toute vermoulue, ils regardaieritad@ant, ils voulaient le mieux pour leur
progéniture. Avaient-ils tort ? Ce n’est pas dsoeisd’'un ethnologue de formuler un jugement
de ce type, ce que fait un ethnologue c’est derenett exergue qu’a chaque génération les
choses changent beaucoup plus qu’on ne le croit.

Le mythe du passé parfait, immuable. Le passé dtdea transformations que nous avons
connues, n’'était ni immuable, ni « parfait », ruthentique », il était différent et surtout il
différait de lui-méme de génération en génération.

Un exemple beaucoup plus vieux : les tenues vestaires. A chague génération la mode
changeait dans nos campagnes.

Se tourner vers le passé est un choix parmi d'suleepasséisme qui caractérise notre époque
est une réaction a un sentiment d’'insécurité, ciagefuge pour pallier au manque de réponses
sue les questions d’actualité, c’est une maniéuoe pe pas s'impliquer dans le présent,
exactement comme la passion pour I'exotique. Legdsvient un ailleurs.

Mais la question de l'identité vald6taine aujourd’Bst 1a, sans réponse et les questions sans
réponse sont un stimulant quand on a l'outillager@ler chercher les réponses, mais si on ne
dispose pas d’outils, c’est différent.

La représentation de la tradition qui a été enfaitiécomme ailleurs est certainement une
réaction a ces questionnements sans réponse. tuaecuhldotaine a subi des attaques
prolongées et profondes, mais elle s’est doté alissitruments pour se protéger : elle s’est



dite, décrite, codifiée pour RESISTER, mais résisten’est encore pas exister.

La vie n’est pas facile lorsqu’on devient un emb#eniivre, c’est-a-dire changer, contient une
menace implicite, dans ce cas : ne va-t-on pag@édtatut acquis ? Le vivre quotidien
s’accroche a 'emblématisation qui en a fait I'eigraphie, la tentation du musée est
omniprésente, la tradition devient dogme... Le dissadentitaire ne prend plus son essor dans
I'entrelacs des pratiques et des savoirs, mais daespace imaginaire se rétractant toujours
plus de la réalité, toujours plus en contradictwac celle-ci, engendrant une absence troublante
de systemes référentiels crédibles.

Un nouvel élan dans les études ethnologiques mstcaniser, afin de jeter des ponts entre des
systemes de représentations soumis a la cristedhsat le vécu quotidien.

Encore un exemple : la notion de surnaturel n’astymiverselle, elle s’est imposée dans la
civilisation occidentale en méme temps que le cphde sciences naturelles. Au domaine de la
nature, observable par les méthodes scientifiqi@sposerait celui de I'imaginaire, des mythes
et des superstitions. Depuis, I'Occident éprouvaaues difficultés a affronter la part
irrationnelle de I'homme. Il y arrive grace a I'oeendes artistes, a quelques philosophes, a la
psychanalyse et aux autres formes de rationalitégsées par I'anthropologie. Et nous, qui
avons une des ces formes différentes de rationplte derriere nous, peut-étre encore
partiellement chez nous, que voulons-nous en falra regarder de haut en bas comme une
charmante tradition de famille, tout en croyantega@u mensonge de la supériorité de la
pensée rationnelle occidentale ? L'anthropologésinpas conciliable avec I'eurocentrisme.

« Dans I'anthropologie prérelativiste, les Occident se représentaient comme supérieurs a
tous les autres peuples. Le relativisme a rempulatté détestable barrieére hiérarchique par un
aparatheid cognitif : si nous ne pouvons pas @fpérseurs dans un méme univers, que chaque
peuple vive dans son univers a soi. (...) lls pratégesi le sentiment de leur propre identité »
(Dan Sperbet, e savoir des anthropologues, p.83)

Selon Sperber il y a deux types de croyances, @irdag croyances factuelles et les croyances
représentationnelles. Ces deuxiémes, ce sont dganaes culturelles, « des représentations
acquises par le biais de la communication soctadeaeptées en fonction de l'affiliation

sociale » (p78). Le contenu des croyances apparatrimationnelles est bien semi-
propositionnel. Dans certains ce sont bien legimks eux-mémes qui le disent, plus souvent
le caractéere semi-propositionnel est reconnu intphitent : « considérer que la bonne
interprétation des croyances est un secret perdsecret a découvrir, ou les deux a la fois, c’est
distinguer la croyance de son interprétation. 39)p.



Anthropologie du langage

Le langage peut se lire et S’interpréter commeaitrsbcial a part entiére.
- Cequ’ondit...

Un article parait en 1903 « Les classificationstives », signé Durkheim et Mauss, qui attire
I'attention sur les mises en ordre intellectuetlasnonde.

Sous l'influence de la linguistique, on parleranb@d de codifications symboliques : tous les
peuples classent les espéces (végétales et aninkededléments et les substances de la nature, les
phénomenes climatiques, etc en différentes caggori

L’hypothése émise au cours des années 50 par @apinorf (qui étaient linguistes et
anthropologues) fait encore discuter de nos jdaefon eux, il existe une relation nécessaire entre
les catégories et la structure du langage et lagradont les humains appréhendent le monde.
Ainsi la langue des Indiens Hopi s’intéresseraitrmauvement plutét que, a I'image des principales
langues européennes, aux choses.

De nombreux autres chercheurs ont poursuivi dattes diection.

- ..etcomment on le dit

Parler ou écrire ce n’est pas la méme chose. Saaptons, exceptions méritoires certes, mais ¢a
reste des exceptions, et récentes qui plus dsrieoprovencal est une langue orale, ce qui
n'empéche bien sdr pas d’en faire une langue éaoniéés cela est du ressort de la volonté des
locuteurs ou des politiques, moi, je me borne dyapa

Parler, implique un interlocuteur qui écoute et@gticensé parler a son tour. Ecrire implique
I'espoir plus ou moins fondé qu'’il y aura un leatemais on ne peut pas savoir qui lit ni quand,
parce que dans I'écriture il y a une notion de Wlilité qui n’existe pas dans le langage parlé (serb
volant...). Parler est lié & un contexte, I'écritdéeontextualise : on écrit pour quelqu’un qui n’est
pas a coté de nous, qui ne voit pas ce que noiggims, qui a ou n'a pas nos mémes systemes de
références, nos mémes systemes de valeurs.

Donc, dans un échange en francoprovencal il sempastinement quelque chose de différent que
ce qu’on pourrait enregistrer si la langue parté@ @ne autre. Les systémes de références
changent, de méme que les pratiques allusivegugsde mots...

Un village du pays d'oc, dans les Alpes maritimkss bistrots étaient tres vivants, il se pratitjuai

un genre d’humour tres typé, qui faisait partidadeonvivialité de I'endroit, de la sociabilité
villageoise, une marque identitaire balayée du gautlendemain avec 'occitan, parce que les
mémes locuteurs en passant au francais ne pouyeismeproduire les mémes stratégies de
communication.

Dans la communication, en plus du message brytaideux composantes présentes a chaque fois
dans un dosage différenmoi et l'autre. Le locuteur veut, bien sdr, fairasper un message
principal, mais il veut aussi exprimer une certdoee de soi-méme et de celui auquel le message
est adresseé.

En parlant patois, étant donné sa richesse detésiri@cales, on peut dire beaucoup plus sur soi-
méme gu’en langue standard: voila la plus grandeesse du patois, qui dévoile d’'une maniére
incroyablement profonde l'identité de celui qui>geme (je dirais méme le «feuilletage



identitaire » du locuteur qui ne se contente paseal@ire «vald6tain », mais veut affirmer son
identité communale, parfois son identité villagepisEn choisissant une certaine variante locale
(communale, parfois, d’'un village) on dit qui or,@bou I'on vient, a quelle micro-communauté on
appartient, a quelle famille parfois. On peut ausloisir une variante a lintérieur d’'une
communauté pour déclarer qu'on appartient a cel®icbien pour étre en syntonie avec celle-ci
tout en mettant en avant qu’on n’appartient paslia-ci. Ou bien on va utiliser une variante locale
pour s’approprier une identité locale qui pour régias la nétre a été quand-méme privilégiée pour
une question affective ou d’opportunisme.

D’ailleurs peut-on simplement choisir une identiig bien faut-il forcément étre accepté par les
détenteurs de cette identité ? Qu’est-ce qui &alégitimité d’un détenteur et la légitimité de son
jugement, de son ouverture a I'étranger ou de sfus ? Comment faut-il agir pour ne pas étre un
usurpateur, dans une communauté tellement génémtupeurtant devenue meéfiante a force
d’usurpations, et a force de mépris ? Faut-il tor§attendre d’étre coopté, quand on sait qu’'on ne
le sera pas (simplement parce qu’'on ne peut p&® o'on s’intéresse a tel point a cette cultue o
bien parce gu’on continue a percevoir une distanten ne sait pas nommer, mais qui dérange,
offense ou nous met mal a I'aise) qu’on attenduabrgdésire au plus haut point qu’on vous ouvre
les bras et qu’on sera vraiment reconnaissant ?

Parfois, c’est I'interlocuteur qui est mis en aveans les choix linguistiques : dans le but d’établ
une complicité plus forte, ou bien inversement dansut de refuser une complicité naturelle, due
au partage d'un code linguistique ou de normesurlles ou d’'un sentiment d’appartenance
communautaire qu’on ne veut pas prendre en compte.

Parfois c’est le souci de se faire comprendre guigy alors on privilégie le message principaleet |
possibilité de communiquer facilement au plus granthbre, alors le locuteur peut gommer ces
micro-différences, ces informations sur le moipaofit de formes plus générales, voire au profit de
la forme parlée par son interlocuteur, mais tolgoselon ses compétences linguistiques, ses
expériences, sa sensibilité.

Ces différents états d’esprit, qui reglent la comioation en francoprovencal, selon les locuteurs,
selon les circonstances, peuvent coexister et dbétee identifiés, reconnus et Iégitimés, carecett
gamme de choix, qu'il est toujours possible d'amtjwreprésente un plus dans la communication a
I'échelle francoprovencale, en particulier a I'dtdhevaldétaine ou tous les parlers locaux sont
vivants ou en se rencontrant dans le train ou deA@s ailleurs on bavarde en tentant de deviner de
guelles communes est originaire notre interlocuteur




Les nouveaux patoisants

Je suis maitre en ethnologie et docteur en antlogigg je ne suis pas sociologue. Cependant
comme l'ethnologie se trouve au carrefour de plusiéisciplines, on ne peut souvent pas faire
impasse sur les données de la sociologie la le$ sbnt disponibles.

Une enquéte sociolinguistique du francoprovengahgrait en compte tout le domaine
francoprovencal et apporterait des données nunesigules questions de ce type :

- Combien de locuteurs francoprovencaux ont moins de 20 ans en 2012 ?

- Combien de jeunes au-dessous de 20 ans ont des compétences passives en francoprovencal en
20127

- Combien de ceux-ci passeront a I'acte un jour ?

- Combien de ceux-I3, les locuteurs actifs, ne parleront pas francoprovencal avec leur famille future ?

Avons-nous envie de connaitre ces nombres ? peup&$ sinon des enquétes sociolinguistiques
auraient été organisées, comme cela existe aupnésndbreuses minorités linguistiques
européennes.

Une enquéte promue par la Fondation Chanoux en 2802 fournit quelques données
intéressantes, mais c’est loin d’étre complet gbsiticela date désormais de 10 ans.

En 2010 je me suis intéressée de prés a un phéeosoeial qui me paraissait trés intéressant ci : i
s’agit du phénomene des nouveaux locuteurs frangepgaux dont je veux vous entretenir car
Vous serez amenés a vous confronter a des apmeadatirs motivations et a leurs attentes.

Apres la stigmatisation des locuteurs francoproaarg les interdictions, les complexes
d’infériorité, lorsque la globalisation battait spkein, dans un panorama en pleine transformation,
dans la mouvance de sauvegarde du patrimoine euktirde résistance au temps qui passe et a
'oubli, un phénoméne nouveau marque une petitBmate inversion de tendance au sein des
pratiques quotidiennes et des représentations radéola langue autochtone.

Des alloglottes, natifs ou non natifs, ont comme@acénanifester un intérét pour la culture
valdétaine et pour son patrimoine linguistique,irdluencant de retour le regard du locuteur natif
sur sa propre tradition linguistique.

Certes, I'existence d’apprentis locuteurs de franceencal (le terme de nouveaux patoisants que
nous avons proposé traduit assez fidélement laééple nous vivons, ou le terme de patoisant est
tout simplement synonyme de locuteur de francoproak sans connotation négative) n’est pas
une nouveauté absolue : au fil des siecles demgéra s'installaient parfois dans les villages et
s’adaptaient au parler local probablement, commertaivent I'étude des généalogies et des
patronymes ainsi que I'histoire des mouvements adgres, mais les systemes de représentation de
la langue parlée, du village, de I'étranger onticaleément changé avec l'avenement de la
modernité, si bien que ces nouveaux patoisantsrdiif totalement de leurs prédécesseurs, par leur
statut, leurs motivations et leur maniere de seésgmter leur parcours d’apprentissage et la langue
gu’ils apprennent.



Description de I'enquéte.
Les résultats

C’est probablement a partir des années 90, querbape au francoprovencal se transforme,
notamment en ce qui concerne le statut du locuteues représentations de la langue. L'école
populaire de patois a certainement joué son robas plutét que le déclencheur du processus, il
nous semble plus correct de l'envisager comme liabsement d’'une tendance auparavant
dispersée et peut-étre comme I'élément décisiftegaaeléré la définition du processus.

Un exemple : il y a 15 ans, en s’adressant systguoehent en francoprovencal a des inconnus on
recevait souvent une réponse piquée du type « palilino che non capisco », maintenant une
réaction de ce type est rare, tandis qu'il arrivgvent de sentir le regret de I'autre c6té et uneee

de s’approcher « mi dispiace, lo capisco ma nompddo, pero lei parli pure patois, se le fa

placere ».

Toute pratique langagiére, n’étant jamais finalisée a elle-méme, constitue un point de départ dans un
mécanisme de construction de l'individu qui dialogue avec les représentations d’une collectivité dans
lagquelle il veut fusionner en partageant certaines valeurs communes.

Si autrefois le nouveau locuteur risquait de se faire railler violemment pour avoir voulu tenter de prononcer
guelques mots en francoprovengal, en se faisant ainsi rejeter dans le camps adversaire, le point de vue des
locuteurs a évolué : au dire des apprenants ayant fait I'objet de I'enquéte, les locuteurs apprécient
visiblement I'effort et méme se réjouissent de voir quelques petits signes qui laisseraient imaginer une
contre-tendance par rapport a la perte de vitesse que connait le francoprovencal depuis quelques
décennies. Il existe tout de méme, dans certaines franges de la population, une idée du cloisonnement de
cette culture, une notion de langue interne a un groupe : alors, parler patois équivaut avant tout a une
affirmation identitaire plutét qu’a I'exercice d’'une communication verbale, parler serait transmettre un
message, mais ce dire quelque chose serait surtout un dire quelque chose sur soi-méme, ayant un rapport
avec son identité plutét qu’avec le message explicite.

En effet, un choix linguistique n’est pas qu’une pratique langagiére, mais répond a des questions d’une plus
vaste portée.

La question de l'intégration, par exemple. Est-il légitime de parler d’une société au singulier avec tous ces
différents cas de figure, compétences linguistiques différentes, identités différentes, ancestralités
différentes, ce qui affecte plus ou moins la vie au quotidien, dans la perception du territoire et des rapports
interpersonnels ? A I'heure actuelle, l'italien est I'élément fédérateur: c’est la langue véhiculaire a
I'intérieur de I'école depuis la maternelle et connue de tout le monde, dans toute la société, le francais est
percu comme un choix idéologique, donc parfois mal regu, trés peu parlé, tandis que le patois, auparavant
méprisé, chargé maintenant d’une idéologie positive, légitimé par I'usage dans la vie quotidienne de
relation, devient I'exutoire par lequel s’exprime l'identité vald6taine pour un certain nombre
d’informateurs (pour quelqu’un d’autres, le patois ne parvient pas a lui seul a tout exprimer de l'identité
valdotaine).

Une nouvelle société, qui est le produit de la modernisation et de l'urbanisation des mceurs et des
brassages culturels de ces derniéres décennies, est peut-étre en train de naitre, a condition qu’elle sache
créer une unité dans le partage et que toutes les parties puissent jouir des mémes droits, sans jamais se
sentir minorisées.



Si les Valdotains cessaient de se sentir attaqués, ils arréteraient leur démarches défensives et au lieu
d’investir leurs énergies dans la résistance, ils pourraient les placer dans quelque chose de plus créatif, afin
d’exister.

Une société capable de faire une cohésion en fusionnant des valeurs nouvelles et des éléments liés au
territoire, en allant chercher dans le patrimoine ancestral ce qui parait plus vrai et plus authentique a une
lecture contemporaine, plus facile a amadouer, plus facile a bricoler parce que sans connotations négatives.
Le francoprovengal n’est plus guere pratiqué (ni probablement praticable) comme langue véhiculaire
exclusive, comme le voudrait peut-étre une catégorie de locuteurs francoprovengaux qui dit étre a son aise
en parlant le francoprovencal plus que toute autre langue et qui ne peut véritablement concevoir des
relations interpersonnelles par le biais d’'une autre langue sans avoir le sentiment de faire une concession a
I'interlocuteur et de sacrifier par la une partie de sa puissance expressive. Il s’agit de locuteurs actifs, ayant
fait le choix de parler exclusivement le francoprovencal a leurs enfants s’ils en ont, ayant un cercle d’amis
et de connaissances dont la langue véhiculaire est massivement le francoprovengal, qui disent avoir recours
au francoprovengal en tant que moyen privilégié d’exprimer exactement leur pensée et leur sentiment du
moment, sans filtres, « sans que I'idée doive transiter par le cerveau avant de sortir», selon I'expression de
I"'un d’eux.

Nous assistons donc probablement a la naissance d’'une catégorie de locuteurs ou d’apprentis locuteurs
envisageant le francoprovencal comme un moyen de communication complémentaire a leur
épanouissement personnel, leur permettant de pénétrer dans un certain environnement social, de
renforcer leur identité, d’atteindre certaines valeurs culturelles. Comme si le francoprovengal devenait un
peu la clé pour sortir de I'individualisme des relations urbaines (l'urbanisation des meceurs ayant atteint le
sommet des montagnes, tout le monde est concerné), du vide identitaire provoqué par la globalisation, du
manque de repéres stables typique de la société de consommation, une sorte de promesse d’évasion a
laguelle on peut faire appel de temps en temps ou plus souvent, a son gré, ce qui nous suggere une autre
question, éthique cette fois : a-t-on le droit d’entrer et de sortir a son gré d’'une communauté de langue,
quand elle serait aussi une communauté d’esprit ?

Il ne s’agit pas de composer un hymne de victoird'l®onneur du francoprovencal, au moment

méme ou la société vald6taine globalisée et lagbglobale tout court s’apprétent a sonner le glas
de cette langue vieille de siecles, tout en la id@nant massivement comme le symbole le plus
parlant de la tradition valdétaine, au méme monoenes locuteurs francoprovencaux avouent leur
impuissance face a I'avancée des grandes langussngd®unication. Malgré ce recul indéniable, il

est possible que le francoprovencal sache se décaoupnouveau réle dans le panorama social et
culturel a venir, dans la vie quotidienne d’'indivsdde plus en plus confrontés au plurilinguisme

des leur plus jeune age.

Seule I'ouverture au partage permet le dialoguseet dans le dialogue le francoprovencal, comme
tout autre patrimoine culturel, puisera cette éigemguvelle qui lui permettra peut-étre de demeurer
vivant en poursuivant une trajectoire qui lui apigat completement. A la société vald6taine de

choisir le réle qu’elle voudra jouer dans la déteation de son propre avenir.

De nouvelles modalités de transmission.

Un nouveau statut est a préconiser pour ces larguies sont pas parmi les grandes langues de
communication : d’'un monolinguisme généralisé onléw vers un plurilinguisme sélectif et
volontaire.



Conclusion

Ne vous cantonnez pas a ce cours, si le coeur vodis, sachez qu'il faut aller plus loin si on veut
aller en profondeur et seul une formation acadéenr@oureuse et prolongée dans le temps pourra
vous donner les instruments pour maitriser cesl@nmudtiques. On ne peut s’improviser ethnologue
pas plus qu’on peut s'improviser spécialiste eruaaautre matiere.

Celui qui connait sa culture de l'intérieur ne gema meilleur ethnologue car il n'aura pas le recul
nécessaire pour pratiquer I'étonnement, s’il N’gpaa au moins fait ses preuves sur un terrain
lointain (ce genre d’expérience scientifique éfantateur).

Sachez cependant que le Centre d’Etudes francaopgales que je préside et qui a son siege a
Saint-Nicolas est la pour soutenir et pour répordves questions et a vos attentes. Au Centre nous
n'avons pas peur de donner et de partager :

La lumiére de la chandelle ne diminue en rien enqoie plusieurs y viennent allumer leurs
flambeaux



